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REsuMEN: Este articulo analiza las lecturas que realizé6 Martin Heidegger de la Etica a Nicémaco de Aristoteles a
partir de las anotaciones y subrayados que se conservan en un ejemplar que pertenecio al filésofo aleméan y que
actualmente se custodia en la Biblioteca Historica de la Universidad de Salamanca. Las diversas notas y glosas
manuscritas que Heidegger anota al margen de las paginas en la obra de Aristételes permiten conocer mejor la
influencia que este libro ejerci6 en la filosofia heideggeriana y descubren que «el taller histérico y filologico» que
Martin Heidegger instaur6 a partir del texto aristotélico fue crucial para el desarrollo de algunos conceptos funda-
mentales de su pensamiento.
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1. INTRODUCCION

En 1984 el profesor de la Universidad de Padua,
Franco Volpi, publicaba una monografia, muy
novedosa para su tiempo, titulada Heidegger y
Aristoteles. El propoésito de la misma era abordar
la influencia y presencia del fildsofo griego en la
obra del pensador aleman, especialmente en lo
que se refiere a la configuracion de Ser y Tiempo.
Sin querer restar originalidad al pensamiento hei-
deggeriano, Volpi consideraba que buena parte de
la filosofia de Martin Heidegger podia entenderse
desde una reinterpretacion y recuperacion de la
doctrina aristotélica. Especialmente de su ética.
Convencido de esta consideracion, en un momento
dado de su libro, Volpi (2012, p. 99) no duda en
asegurar que

la estructura de la vida que Heidegger destaca 'y
valora como constitucion ontologica del ser-ahi es,
en el fondo, una forma de retomar y de replantear
el sentido sustancial de esa caracterizacion del
ser y de la vida moral del hombre que Aristoteles
elabora en el libro VI de la Etica a Nicémaco.

Poco tiempo después, en una entrevista posterior
que se le hace cuando la editorial Vittorio Kloster-
mann de Frankfurt ya habia iniciado la publicacion
de las obras completas de Heidegger, Volpi reconoce
que su libro se basaba en una hipotesis intuitiva
(casi en una «adivinacidény), pero ahora que los
investigadores tienen a su disposicion una edicion
critica de las obras completas de Heidegger bien
podria emprenderse una investigacion mucho mas
profunda del verdadero peso que tuvo Aristoteles
en el pensar heideggeriano.!

Curiosamente, en el mismo afio en que veia la
luz la traduccidn espaiiola del libro de Volpi (2010),
la Universidad de Salamanca recibia, via donacion
personal, unos ejemplares de la Aristotelis opera
pertenecientes, en su dia, al fildsofo aleman Martin
Heidegger. Los cinco volumenes que conforman la
edicion que Immanuel Bekker hizo para la Academia
Regia Borussica de Berlin (183 1) atesoran numero-
sas anotaciones y glosas de la mano de Heidegger,
hasta ahora inéditas, que revelan la indiscutible
influencia que ejercio la Etica de Aristoteles en la
obra de Heidegger.

La donacion de esta edicion a la Universidad de
Salamanca fue realizada por don Antonio Regueiro,
consul honorario de Espafia en Auckland (Nueva

1

Urabayen y Volpi, 2008, p. 587. Hoy dia, la apropiacion
heideggeriana de Aristoteles es ya, en palabras de Alejandro
Vigo, un «topico archiconocido en la investigacion
especializaday». Ver Vigo, 2021, p. 170.

Zelanda) y presidente de la Vista Linda Foundation.
Antonio Regueiro eligio esta institucion universita-
ria porque, segun manifestd ¢l mismo, queria que
documentos tan relevantes para la investigacion
filosofica se custodiasen en un centro especiali-
zado. Infelizmente, no podemos reconstruir con
fidelidad el itinerario seguido por estas obras (el
paso de la biblioteca personal de Martin Heideg-
ger a la Biblioteca Histérica de la Universidad de
Salamanca), ya que su propietario, el mencionado
consul Antonio Regueiro, fallecio recientemente.
Sin embargo, gracias a su viuda, la actual presidenta
de la Fundacion Vista Linda, Jayne Mckelvie, asi
como al profesor Roméan Alvarez y a la directora
de la Biblioteca Historica de la Universidad de
Salamanca, Margarita Becedas, conocemos algunos
datos de como sucedié esta cesion.?

Segun las noticias y testimonios transmitidos,
Antonio Regueiro fue un importante abogado que
residid y trabajd durante algunos afios en Alemania.
A lo largo de su estancia en Alemania, Regueiro
mantuvo gran amistad con varios intelectuales de la
época, ya que siempre cultivé un gran interés por la
literatura y el pensamiento. Su mujer recuerda que
en algiin momento le hablo del filosofo Heidegger,
por lo que es muy probable que Regueiro recibiera
estos volimenes como regalo personal del propio
filésofo. Con todo, nada puede asegurarse con
certeza. En cualquier caso, en el momento de la
cesion de la obra a la Universidad de Salamanca,
Antonio Regueiro no dudé en asegurar la autoria
heideggeriana de las glosas inherentes sosteniendo,
ademas, que «los cinco volimenes de las obras de
Aristételes han viajado por medio mundo. Han
estado en Alemania, en Australia, y no nos hemos
desprendido nunca de ellos. Han sido muy solici-
tados y pocas personas en el mundo conocen este
tesoro».’

A esta prueba testimonial en favor de la autoria
de Heidegger se afiade el hecho de que en dos de
los ejemplares de la edicion de Bekker podemos
encontrar firmas autdgrafas del pensador aleman
a modo de ex /ibris. En la portada del primer vo-
lumen aparece «Heidegger», mientras que en el
segundo volumen puede leerse «Prof. dr. Heidegger.
Marburgy. Junto a la palabra «Marburgy, en lapiz
y muy poco legible, se aprecia una fecha que bien
podria ser 23 0 25.#

Agradezco desde estas paginas a todos ellos la ayuda
mostrada y su disposicion.

Declaraciones recogidas en la nota de prensa que publico
el diario E/ Mundo el 14 de septiembre de 2010.

Los herederos de los derechos de Heidegger no reconocen
como letra original de Heidegger esta grafia.
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Segun las pesquisas mantenidas por el inves-
tigador Christos Hadjioannou (2013), Heidegger
aprovechd su estancia en Marburgo (que tuvo lugar
de 1923 a 1928) para leer con detencion a Aristod-
teles. Al parecer, Heidegger proyecto escribir un
Aristoteles entre los afios 1921 y 1925y, afios atras,
en 1916, ya mostraba su intencion de impartir un
curso sobre Aristoteles y la escolastica (Xolocotzi,
2009). El traductor de Heidegger al inglés, Theodore
Kisiel (1993, pp. 227-308), va mas alla y asegura que
buena parte de las lecturas y seminarios que sobre
Aristoteles impartié Heidegger en Marburg pudieron
ser determinantes para la creacion de Ser y Tiempo.
Por su parte, Franco Volpi (2012, p. 36) también
parece mostrarse de acuerdo con esta apreciacion,
pues considera que, en el periodo fecundo de Mar-
burg, Heidegger «retoma y continla extensamente
la confrontacion con Aristoteles que sedimenta en
algunos pasajes decisivos de Ser y Tiempo». Hoy,
sabemos que después de Marburg, Heidegger vol-
vera una y otra vez al texto de Aristoteles, ya que
por aquel entonces estaba siendo muy discutido a
proposito de la ética de valores (Sdnchez-Migallon,
2000, p. 302) y debido también al renacimiento que
vivieron los estudios aristotélicos tras el final de la
primera guerra mundial.’

Con respecto a la Etica a Nicomaco, en la edi-
cion de Bekker que se cedio a la Universidad de
Salamanca, encontramos apostillas al margen y
subrayados tanto en lapiz como en rotulador rojo
y negro, y en pintura naranja, roja y verde. Estas
marcas de lectura, como también los colores utiliza-
dos, coinciden con otras notas que se conservan en
el legado heideggeriano depositado en el Deutches
Literaturarchiv de Marbach, en Alemania. El inves-
tigador que haya trabajado con textos autografos de
Heidegger sabe que el pensador de la Selva Negra
tenia una peculiar forma de escribir en lo que se
refiere al tipo de letra y al uso y seleccion del color
de sus boligrafos. Habiendo realizado una compa-
racion de las glosas encontradas en Salamanca con
otras contenidas en los documentos del Deutches
Literaturarchiv de Marbach podemos asegurar que
los comentarios olografos de ambos archivos se
corresponden.

A estas dos pruebas en favor de la autoria
manuscrita de Heidegger hay que agregar la au-
tentificacion que el responsable de los derechos de
autor de Martin Heidegger ha realizado de estos
comentarios. Para poder citar y referenciar las
notas autografas que hemos encontrado, conta-

5 Véase Flashar, 1995, especialmente los capitulos de Glenn

W. Most, Peter Lebrecht Schmidt y Renate Schlesier, y
Vigo, 2021.

mos con el permiso del heredero de los derechos
de Heidegger, su nieto Arnulf Heidegger, quien
inmediatamente reconocid en los documentos
aportados la letra de su abuelo.®

Finalmente, tenemos un testimonio del propio
Heidegger en el que el filosofo confiesa que él mismo
preferia leer las obras de Aristoteles por la edicion
de la Preufischen Akademie der Wissenschaften
de Berlin. En las lecciones que Martin Heidegger
imparte en la Universidad de Freiburg en el se-
mestre de verano de 1922, Heidegger recomienda
a sus estudiantes seguir la lectura de Aristoteles
por esta edicion por cuanto «la base textual para
la interpretacion de las investigaciones filosoficas
de Aristoteles que se conservan esta disponible en
gran medida en esa edicion».” Ademas, antes de
comenzar el seminario, Heidegger realiza un alegato
sobre la importancia que tiene leer los textos en su
idioma original y no depender de una traduccion.
No en vano,

toda traduccion es ya una interpretacion particu-
lar y, por lo tanto, ha penetrado en la materia a
comprender (verstehende Sache) de una forma
diferente y se ha formado a partir de una posicion
de comprension (Verstehenslage) diferente, ya
sea clara o explicitamente consignada.?

La misma recomendacion se encuentra en la
Vorlesung que, sobre Aristoteles, ofrece en Frei-
burg en el curso académico 1921-1922. Heidegger
explica en esta ocasion que desde el siglo XIX se
viene trabajando con los textos de Aristoteles en
dos direcciones: desde una investigacion filologica
y otra histérica. Después, Heidegger aclara que esta
linea de investigacion «comenzo con la sugerencia
de Schleiermacher de realizar una edicion critica y
completa de Aristoteles. Esta tarea fue asumida por
la Academia de Ciencias de Berlin. Aristoteles sera
citado por la edicion de la Academiax.’

Esta doble forma (filologica e histérica) de
acercarse a los textos originales se ve reflejada
en las notas de lectura que estamos examinando.
La investigacion filoldgica e histérica que sugiere
Heidegger se convierte en un «taller de experimen-

¢ Me gustaria agradecer a Arnulf Heidegger su amable

colaboracion, asi como los comentarios realizados que han
ayudado sin duda a mejorar la calidad de esta investigacion.

Heidegger, 2005, p. 1. En adelante, usaremos la abreviatura
GA mas el numero del volumen para referirnos a esta
edicion. Sino se indica una version en castellano concreta,
las traducciones aqui vertidas seran propias.

8 Ibid., p. 6.

9

Heidegger, 1985, GA 61, p. 8. La cursiva es suya.
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tacion» donde ambas disciplinas tienen un peso
central para desentrafiar los problemas de la filosofia
aristotélica. En su lectura, Heidegger relaciona los
conceptos que lee con otros términos escritos en
los margenes o alinea términos correlativos con
flechas que atraviesan parrafos o también hace re-
ferencias a otras obras de Aristoteles evidenciando
asi la importancia de conocer las partes en el todo
(Schleiermacher). El resultado es un ejemplar leido
hasta la extenuacion, que sirve como testimonio de
que la filosofia —como did-logo— es un intercam-
bio de razones con el otro, ya sea este un sujeto, un
texto 0 uno mismo.

Con todo, la edicion de Bekker no es la Gnica
fuente de Aristoteles que manejé Heidegger. Sa-
bemos por los editores de la Gesamtasugabe que
Heidegger utilizé como «Handexemplar» (ejemplar
de mano) otras versiones de la Etica a Nicémaco.
Asi, consta que Heidegger también usaba la version
bilingiie (griego-latin) que Franz Susemihl habia
publicado en 1882 y dos traducciones de la Etica
al aleman: la de Adolf Lasson de 1909 y la de Eu-
gen Rolfes de 1911.19 Este dato explicaria por qué
algunos libros de la Etica a Nicémaco de la edicion
de Bekker no estan comentados. En el volumen
que se conserva en la Universidad de Salamanca,
solo hay anotaciones en los libros I, 11, I1I, VI y X.
Entendemos que el resto de los libros fueron leidos
por otras versiones. Por este motivo, organizamos
el analisis de las lecturas de Heidegger de acuerdo
a los libros que si aparecen comentados y mostra-
remos la estrecha relacion que guardan con otros
pasajes de la obra de Heidegger donde se evidencia
la manifiesta influencia de Aristoteles.

2. LA LECTURA HEIDEGGERIANA
DE LA ETICA A NICOMACO: LIBRO [

La primera frase que llama la atencion a Heidegger
del libro primero de la Etica a Nicémaco es aquella
en la que Aristoteles explica que, al haber muchas
acciones, artes y ciencias, es necesario que existan
también muchos fines. Pero Heidegger subraya es-
pecialmente la explicacion que ofrecia Aristoteles
con posterioridad:

[...] en todas aquellas acciones que dependen de
una sola facultad (como el arte de fabricar frenos
y todas las demas concernientes a los arreos de
los caballos se subordinan al arte hipico, y a su
vez éste y toda actividad guerrera se subordinan a
la estrategia (otpatnyikn), y de la misma manera
otras artes a otras diferentes), los fines de las prin-

10" Heidegger, 2005, GA 62, p. 2.

cipales son preferibles a los de las subordinadas,
ya que éstos se persiguen en vista de aquéllos.!!

Heidegger retomara esta sentencia en la Vor-
lesung que imparte en Marburg en el semestre de
verano de 1924 y que dedica al «Da-sein como un
ser-en-el-mundo en relacion a algunos de los concep-
tos fundamentales de la filosofia aristotélica». Asi,
al tratar del ser-ahi como gvépyeia (§10), Heidegger
comenta, como texto principal, el primer libro de la
Etica a Nicémaco. Alli, al abordar la oracion que ha
subrayado en su lectura, expone que esa variedad de
fines explica también la diversidad del ser-ahi en el
estar ocupado (Besorgungen): «el aspecto concreto
del Dasein en ese ser-con-el-otro (Miteinandersein)
muestra al mismo tiempo que aqui hay cierta di-
reccion (Fiihrung) en ese estar ocupado»'?. Pero en
su originalidad para no detenerse en las sentencias
mas conocidas de Aristoteles, Heidegger se recrea
en el ejemplo referido de que la guerra se subordina
en ultima instancia a la estrategia (ctpatnykn).
Porque al final,

la oTpaTnyKn se interpone con un interés carac-
teristico en el Dasein en tanto que (el Dasein)
esta-con-otros en la molc. Este ejemplo muestra
que hay una conexion de direccion entre la multi-
plicidad del estar ocupado, es decir, que hay toda
una multiplicidad de formas de estar ocupado,
que son debido a otros (1" £repov).'?

Unas paginas mas adelante, Heidegger vuelve a
hacer gala de esta misma capacidad para seleccionar
otras tematicas que no son las mas populares de la
doctrina aristotélica. Aunque el tema principal de
este capitulo es el bien y cdmo este puede ser en
relacion a si mismo o respecto de otros, Heidegger
prefiere fijarse y destacar las implicaciones del
término €100, subrayandolo en dos ocasiones en
la columna 1096 b.'* Este subrayado vuelve a tener
una correspondencia clara con la Vorlesung que Hei-
degger imparte en Marburg en el afio 1924. Alli, en
el paragrafo 26, a proposito del «movimiento como
ser del ente del mundo mismo (Die Bewegung als

11 Aristoteles, Etica a Nicémaco, 1, 1, 1094 a 9-14 en Aristotelis
Opera, vol. 11. Berlin: Academia Regia Borussica, 1831 (en
adelante £N). Para las traducciones al castellano usamos
la version bilingiie de Maria Araujo y Julian Marias en la
edicion del Centro de Estudios Politicos y Constitucionales
citando el titulo Etica a Nicémaco de forma completa para
diferenciar las ediciones manejadas.

12 Heidegger, 2002a, GA 18, p. 71.
13 Ibidem, p. 72.
14 Aristoteles, EN, I, 4, 1096 b 10 y 20.
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Sein des Seienden der Welt selbst)»,” Heidegger
advierte que en este pasaje puede comprobarse
«como Aristoteles contrasta de forma bastante
perspicaz i0a y €180c».'¢ Seglin Heidegger, Aris-
toteles no entiende lo mismo en ambas acepciones,
sino que por &ido¢ Aristoteles concibe «la “toma
en si” (Sichausnehmen) de un ser del mundo aqui
y ahora como mpaktov».!” Afios mas tarde, en la
Vorlesung sobre la Metafisica de Aristoteles que
Heidegger expone en Freiburg en 1931 también
sefialara, a propdsito de este pasaje, que, frente a
las ideas platonicas, Aristoteles afirma que «no hay
ninguna idea de bien». «Su filosofia no tiene ese
caracter eidético (Ideencharakter)».'®

Con todo, si hay un paragrafo de la Vorlesung
de Marburg de 1924 que mantiene una reciproci-
dad sistémica con la lectura que realiz6 Heidegger
por la version de Bekker, ese es el parrafo 12,
especialmente el apartado b, que Heidegger titula:
«La yoyfic évépyela kat™ apetiv como posibilidad
suficiente de ser del ser humano en el sentido de
avOpamivov dyaddovy. En el texto que Heidegger esta
comentando, Aristoteles ordena que, si se entiende
la felicidad como aquello «mejor» para el hombre,
es necesario comprender cudl sea la funcion del ser
humano. Después de explicar que, asi como el ojo y
la mano tienen funciones determinadas, Aristoteles
resuelve que debe haber «cierta vida activa propia
del ente que tiene razony»:'"” Aginmeton om mPAKTIKN
115 T0d Adyov &yovtoc.’ Heidegger, que ha subra-
yado esta frase en rojo —tan significativa desde el
punto de vista ontoldgico—, apunta al margen una
referencia: «Pol. 1253 a 10». Se trata del reputado
pasaje de la Politica donde Aristoteles defiende la
sociabilidad natural del ser humano por ser este un
animal dotado de razon.

En los papeles de preparacion de la Vorlesung
de Marburg, que los editores de Frankfurt han pu-
blicado en el mismo volumen, a continuacion de
la conferencia y a modo de anexos, se encuentra
una indicacion a este mismo pasaje de la Politica.
Heidegger elabora alli un borrador sobre lo que
determinaria el «ser del hombre» (Zon: «el caracter
de su ser») y destaca que puede entenderse ya sea
como {@®ov moMtikdv (Pol. A2 1253 a 2) o como
Con mpaxtikn (ueta Adyov) (Eth. Nic. A 6 1098 a

15 Sobre esta problematica se recomienda Gonzalez, 2015,
pp. 353-367.

16 Heidegger, 2002, GA 18, p. 307.

7" Ibid.

18 Heidegger, 1981, GA 33, p. 43.
Aristételes, Etica a Nicémaco, 1999, p- 8.
20 Aristoteles, EN, 1, 6, 1098 a 3-4.

3).2! Unas lineas mas abajo, Heidegger volvera a
escribir que debe darse una conexion entre la Poli-
tica (moltucov) y el libro 1 de la Etica a Nicomaco
para comprender esta doble vertiente.”? Gracias al
hallazgo de estas lecturas hoy podemos afirmar que
esta conexion tuvo su primer origen en la lectura
que hizo Heidegger de este pasaje de la Etica.

Después, en lo que fue la conferencia propia-
mente dicha, Heidegger afirma que en esta frase de
Aristoteles se encuentra la principal diferencia que
puede establecerse entre el ser humano y cualquier
otro ser vivo como pueden ser los animales o las
plantas:

... Aetlmetan on mpaktikn T1g T0d AdYOV EYOVTOG.
Lo que queda para el ser humano es solo una
forma de ser-en-el-mundo que es tal que puede
preocuparse en ella, y una “preocupacion de tal
ser que habla”. El {d1ov &pyov, la forma efectiva
del ser humano, es la npa&ig, como una forma
de ser-en-el-mundo, es decir, de hablar, peta
AOyov, kot Adyov.?

Por lo demas, y continuando con la lectura que
Heidegger realiza del texto griego de Aristoteles,
cabe destacar otros subrayados en rojo, como cuando
Aristoteles manifiesta que «la funcion propia del
hombre es una actividad del alma segtin la razon»
0 que esta funcidn «es especificamente propia
del hombre y del hombre bueno».* Hay, en esta
columna (1098 a) dos anotaciones mas que Heide-
gger realiza al margen. Una es cuando Aristoteles
matiza que esto es solo un bosquejo general de lo
que sea el bien pues, como «ya se ha dicho», cada
cuestion requiere un rigor diferente y aqui no es
el caso para tratarlo. Heidegger escribe al margen
que seguramente Aristoteles se refiera con ese «ya
se ha dicho» al «cap. 4». Después, unas lineas mas
adelante, Aristoteles se sirve del ejemplo del carpin-
tero y el gedmetra que «buscan de distinta manera
el &ngulo recto» para ilustrar ese «rigor diferente»
que debe mostrarse dependiendo de la materia.?
El ejemplo de los oficios le sirve a Heidegger para
escribir al margen la palabra «Methode» (método).

Existe también una estrecha similitud entre esta
lectura del libro primero de la Etica (especialmente
el libro 13: 1102 a 5 — 1103 a 10) y el paragrafo,
también 13, de la Vorlesung de Marburg, titulado
«el ser que habla como poder escuchar y como po-

2 Heidegger, 2002a, GA 18, p. 353.

2 Jbid.

B Ibid., p. 99.

% Aristoteles, Etica a Nicémaco, 1999, p. 9.
3 Ibid.
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sibilidad de la caida. El doble sentido de &loyov».?
En su lectura de la Etica por el ejemplar griego,
Heidegger ha destacado todos los términos que
tienen que ver con lo humano. Asi, en la pagina
1102 a 15 resalta la virtud humana, el bien humano
y la felicidad Aumana. Segiin indica Aristoteles a
propésito de ellos, «algunos puntos acerca del alma
han sido suficientemente estudiados en los tratados
exotéricos y hay que servirse de ellos. Por ejemplo,
que una parte del alma es irracional y la otra tiene
razon».*” Heidegger, que ha subrayado toda esta
frase en color rojo® y prefiere traducir razén por
habla (a veces también por discurso), la explica
del siguiente modo en su Vorlesung:

El ser humano es un ser que habla. Esta determi-
nacion no fue inventada por Aristoteles. El lo dice
explicitamente: ¢l reproduce un &vdo&ov, una 66&a,
que tiene un dominio en el propio ser (Dasein)
griego. Los griegos, ya desde Aristoteles, veian
al ser humano como un ser que habla. Incluso
la distincion entre Adyov &xov y dAoyov es una
distincion que se remonta a los é£@tepikol Adyot.
"E€mtepikoi Adyou: durante mucho tiempo, la gente
se preguntaba qué significaba esto realmente. (...)
EEmtepkog Aoyog es la forma de hablar fuera
de la ciencia, como la gente habla y lo que se
refleja en estos discursos. Aristoteles se refiere
explicitamente a esto cuando retoma el gloyov
como la determinacion basica del ser humano.
Esto nos da una indicacion esencial de que, al
final, si la determinacion del {@ov Adyov €xov es
tan fundamental, esta investigacion de Aristote-
les debe tener un fundamento real, ya que no es
casual que los griegos en su autointerpretacion
natural del ser del ser humano lo determinasen
como {@ov Adyov Eyov.?

Por eso, en su lectura, y en su animo de llevar
a Aristoteles hacia su afirmacion de que el ser
humano es un ser que habla en tanto que «en su
conversacion (Gesprdch) y en su discurso (Rede)
tiene su propia forma de ser»,* al final de este libro,
Heidegger vuelve a subrayar «todto AOyov £xev»
y «10 Adyov &yovy, para traducirlo no como el ser
que tiene razon, sino como el que tiene habla.’!

26 Heidegger, 2002a, GA 18, pp. 103-113.

77 Aristételes, Etica a Nicomaco, 1999, p. 17.
28 Aristoteles, EN, 1, 13, 1102 a 26-27.

2 Heidegger, 2002a, GA 18, p. 107.

30

1bid., p. 108. La cursiva es del propio Heidegger. Alejandro
Vigo realiza una vinculacion entre el habla (Rede), el
comprender (Verstehen) y el encontrarse (Befindlichkeit).
Vigo, 2021, p. 108.

31 Aristoteles, EN, 1, 13,1103 a 1-2.

LIBRO 11

En comparacion con el primer libro de la Etica,
el libro II apenas esta comentado por Heidegger.
Existen, sin embargo, algunos subrayados relevan-
tes que evidencian los intereses de Heidegger a la
hora de acercarse a este segundo libro. El primero
de ellos viene motivado por la doctrina aristotélica
que defiende que las virtudes, al igual que sucede
con las artes, se adquieren a partir del habito y la
costumbre, solo después de haberlas practicado. A
Heidegger le llama la atencion especialmente la
referencia a las artes®? y el ejemplo que a continua-
cion desarrolla Aristoteles: «pues lo que hay que
hacer después de haber aprendido, lo aprendemos
haciéndolo».*

Heidegger comenta esta pagina en la Vorlesung
de Marburg de 1924. En el paragrafo 17 del capitulo
tercero, dedicado a «la interpretacion del Dasein del
hombre con respecto a la posibilidad fundamental
de hablar con otro (Miteinandersprechens)», Heide-
gger analizara con detencion esta sentencia. Segin
su interpretacion, la dpeti no es una propiedad que
se de en nosotros por naturaleza, de forma externa,
y de la que podamos disponer a nuestro antojo. La
apetn es una forma de existencia en si misma y
depende del Dasein ponerla en practica:

La dpetr como &1 no es una propiedad, no es
una posesion traida al Dasein desde el exterior,
sino que es una forma de existencia (Weise des
Daseins) en si misma. Una y otra vez nos encon-
tramos con la peculiar categoria del como. Apeti
es un como del Dasein, no como una propiedad
fija, sino como un como del Dasein determinado
por su ser, caracterizado por la temporalidad
(Zeitlichkeit), por su extension en el tiempo. Por
lo tanto, la dpet y a través de ella o1” £0ovg, se
realiza «por costumbrex.>

Después, el segundo de los subrayados realizados
por Heidegger en sus notas de lectura del libro II,
destaca y sefiala el texto aristotélico que sostiene
que «las mismas causas y medios producen toda
virtud y la destruyen, lo mismo que las artes».** En

32 Ibid., 1103 a 32-34.

3 Aristoteles, Etica a Nicémaco, 1999, p. 19.
34

Heidegger, 2002a, GA 18, pp. 181. Las cursivas y las comillas
estan en el propio original. Segin Carmen Segura, aqui radica
una diferencia fundamental entre Aristoteles y Heidegger,
que ella también hace extensiva a Gadamer. Mientras
que Aristoteles parece priorizar, segun la interpretacion
tradicional, la sabiduria teérica, para Heidegger lo primero
seria la sabiduria practica y con ella la prudencia (apetn).
Ver Segura, 2017, p. 171.

35 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 1999, pp. 19-20.
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esta ocasion, Heidegger se servira de esta senten-
cia en la Vorlesung que imparte en Freiburg en el
verano de 1922.

Como ya hemos sefialado, la firma autografa que
se conserva en el ejemplar de la Etica a Nicémaco
custodiado en la Universidad de Salamanca, esta
referenciada en Marburg, donde Heidegger estu-
vo como profesor a partir de 1923. Dos son, por
tanto, las hipétesis que debemos manejar: o bien
Heidegger ya poseia los ejemplares de Bekker en
Freiburg, pero no los firmé hasta llegar a Marburg,
o bien los subrayados de la edicion de Bekker son
posteriores a la conferencia y por eso Heidegger tan
solo resalta aquellos pasajes que mas relevancia han
tenido en sus trabajos de Freiburg. Personalmente,
y por todas las referencias que hace a la edicion
de Bekker en trabajos que realiza antes de residir
en Marburg, me inclino por la primera opcion. Sea
como fuere, el caso en que en 1922 Heidegger tam-
bién comentara este parrafo sobre las posibilidades
de la vida factica y los subrayados coinciden con lo
dictaminado en su trabajo. Asi, en el paragrafo 11
de su Vorlesung, que versa sobre la interpretacion
del libro primero de la Metafisica de Aristoteles
y su importancia para la determinacion del ser en
su propia comprension, Heidegger sostiene que
para «perder la tendencia real a mirar (Hinsehens-
tendenz), la tendencia a mirar debe estar primero
viva, debe llegar primero a la apariencia del mundo
para interpretar una forma como dificil o facil».*

Aunque los editores de las Obras completas de
Heidegger finalizan aqui la version canonica de lo
que pudo ser este momento de la Vorlesung, tam-
bién afiaden una serie de anexos que completarian
lo dicho por Heidegger. En el anexo referente a los
apuntes de la estudiante Helene Weiss, encontra-
mos una reflexiéon mayor acerca de la deliberacion
sobre esta frase. Segun Helen Weiss, Heidegger
aprovechoé esta sentencia («las mismas causas y
medios producen toda virtud y la destruyeny») para
explicar que:

Lo mismo ocurre con la practica de cualquier arte
(tocar la citara, construir casas, etc.). En el trato
de los hombres entre si, al principio solo estaban
vivas las posibilidades del aprovechamiento y
transgresion de la dpet donde se vivia en sentido
de la dpetn. La posibilidad de transgresion surge
ante todo en el acto mismo; la reflexion previa
es imposible. Para que la busqueda sea facil o
dificil, la apariencia debe haber destacado primero
y estar disponible.*’

3¢ Heidegger, 2005, GA 62, p. 76.
ST Ibid., p. 318.

A continuacion, y siempre segun Helene Weiss,
Heidegger aprovecha una vez mas para recordar
los malentendidos que han generado las malas
traducciones del término €idoc. Citando a Julius
Stenzel y su estudio sobre la Dialéctica platonica,
Heidegger sostiene que si bien Stenzel ha hecho
un intento atractivo de fijar el término &idoc como
«Intuicion/Vision» (Anschaung) frente a los marbur-
gueses que prefieren «Concepto» (Begriff), también
se equivoca al pensar que la tarea esta resuelta con
esto. La fijacion de las ideas como «Intuiciony ain
no esta «resuelta».*®

LIBRO 1l

El libro III solo contiene un subrayado en el ejemplar
de Heidegger por lo que deducimos que Heidegger
utiliz6 otra version para su lectura. La frase des-
tacada en rojo por el pensador aleman es aquella
que determina que «el objeto de la deliberacion y
el de la eleccion son el mismo, salvo que el de la
eleccidn esta ya determinado, pues se elige lo que
se ha decidido como resultado de la deliberacion».*
Sobre la interpretacion de este libro hablara con
mas detalle en el paragrafo 15 de la Vorlesung de
Marburg dedicada a los conceptos fundamentales
de la filosofia aristotélica.*’

LIBRO VI

En la edicion que manejamos el libro VI aparece
completamente subrayado y anotado, atreviéndose
a corregir, el propio Heidegger, algunos términos
en griego de la version de Bekker que le parecen
errados. Heidegger también parece querer criticar,
con sus marcas, la division en parrafos que habia
establecido Bekker. El primer término destacado
por Heidegger es ta péoa en el contexto de la si-
guiente frase: «hay un cierto limite de los términos
medios que decimos se encuentran entre el exceso
y el defecto y son conforme a la recta razon».*!
Inmediatamente Heidegger lo conecta con otros
pasajes de la obra aristotélica apuntando al margen
las siguientes referencias: «1106 a 26» e «ib. b 21».
Se trata de dos pasajes de la Etica a Nicémaco
donde Aristoteles enuncia ya la teoria del punto
medio como virtud frente a los extremos. Después,
Heidegger subrayara la oracion «al analizar las

% Ibid.

3 Aristoteles, EN, 111, 5, 1113 a 4. Etica a Nicémaco, 1999,
p- 38.

40 Heidegger, 2002a, GA 18, op. cit., pp. 143-161.

41 Aristoteles, EN, VI, 1, 1138 b 29. Etica a Nicémaco, 1999,
p- 89.
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virtudes del alma dijimos que unas eran propias
del caracter y otras del intelecto», para asentar que
esto lo dijo Aristoteles en «1106 b 36» y en «A 13».
Las mismas sefiales de lectura nos encontramos
unas lineas mas adelante a proposito de referencias
que hace el propio Aristoteles a otros momentos
de su tratado: «al analizar las virtudes del alma
dijimos...», «las morales las hemos estudiado...»
o «dijimos antes que el alma tiene dos partes».
Heidegger apunta en el margen superior que deben
consultarse, a este respecto, las siguientes paginas:
«1094 a4/ Dean. ' 9432 a26/ Mg. Mor Alii 8 2a
23». Pero mas alla de estos recordatorios, Heidegger
se detiene a reflexionar sobre la division del alma
en racional e irracional y en como la parte racional
también se subdivide en dos partes: una con la que
conocemos los «entes cuyos principios no pueden
ser de otra manera» —Aristoteles la denomina
parte cientifica— y otra con la que conocemos
los entes que si pueden ser de otra forma —parte
calculadora—. Heidegger anota aqui, entre lineas,
casi ininteligible, la referencia «1140 a 34» y no
yerra en su anotacion. Heidegger nos remite asi a
este otro pasaje de Aristoteles donde se insiste en
esta misma idea de que hay entes por necesidad.
Heidegger confesard, en la Vorlesung de Freiburg
de 1931, que €l esta de acuerdo con la clasificacion
que Aristoteles ha realizado en el libro Z de la Etica
a Nicomaco, pero, una vez mas, Heidegger lleva a
Aristoteles a su terreno: «hay dos partes del alma,
una que se define como dirigida por el discurso
(redegefiihrt) y otra que no tiene habla (redelos)».**
Heidegger insiste de nuevo en que la topica y «vieja
conocida» (altbekannte) traduccion de Adyog como
razon es erronea: «A0yoc no significa razon (Ver-
nunft)».* Y por esta este motivo no se ha acabado
de entender la diferencia entre el ser humano y el
animal: «la res nunca puede decir “yo” porque no
tiene un si mismox».* Por eso, advierte Heidegger,
podemos seguir traduciendo Adyoc por razon, pero
de ningiin modo es el sentido que Aristdteles quiso
dar a este término. Para probar que su interpretacion
es mas adecuada, Heidegger recurre a la cita del
De anima, que habia apuntado en su ejemplar en el
margen derecho mientras habia leido este pasaje.
Por lo demas, y con respecto a la clasificacion
entre parte cientifica y parte calculadora, Heidegger
observara que «el poseer habla» puede entenderse
como algo cientifico, que conoce las cosas, 0 como
algo calculador, que hace calculos y percepciones de

42 Heidegger, 1981, GA 33, p. 125.
4 Ibid., p. 126.
4 Ibid., p. 125.

forma cautelosa, pero que ambas formas pertenecen
al A6yog del hombre por el cual el ser humano «es
conocedor de las cosas» (kundig in den Dingen) y
de sus propias posibilidades y necesidades:

Ese ser conocedor (Kundschaft) es un abordar y
discutir las cosas: discutir con uno mismo y con
los demas, seguir un consejo, confrontarse en el
discurso, decir “yo”. “Lenguaje” ahora en el sen-
tido muy amplio de Adyog como una coleccion de
ese ser conocedor, como un recogimiento de ser
en “uno”; en la existencia, que es al mismo tiempo
dispersion. Asi entendemos la determinacion. El
ser humano es {dov Adyov Eyov.+

Después, la lectura de Heidegger seguira siendo
muy minuciosa, por lo que es imposible reproducir
aqui todos los términos que sefiala y destaca.*
Sin embargo, hay frases que, inevitablemente,
sobresalen en su propia exégesis. Tal es el ejemplo
de aquella sentencia aristotélica que define al ser
humano como un principio (dpy1) de eleccion entre
el pensamiento (vodg) apetitivo y el reflexivo; pero,
en su eleccion, matizaba Aristoteles, no puede elegir
«nada que ya haya ocurrido».*” Heidegger explicara
en su Vorlesung de Marburg que esta caracterizacion
de la eleccion del ser humano hace de €l un «ser
en la contemplacion, que se determina mirando a
través, a partir de la consideraciony.*®

A continuacion, citando aquellos versos del
poeta Agaton («pues solo de eso esta privado aun
Dios: de poder hacer que no haya sucedido lo que
ya estd hechoy), Aristételes concluia que la funcion
de las dos partes intelectivas era la verdad y que
las disposiciones que mas favorecieran a una y otra
para captar la verdad, «ésas serian las virtudes de
ambasy».* Seguidamente, Aristoteles puntualiza que
«el alma realiza la verdad mediante la afirmacion
o la negaciony».® Heidegger, que ha subrayado
con fuerza dAnfebdoel, que ha escrito al margen
«oavoloy (sic) y que ha sefialado todo el parrafo
con varias lineas en negro, rojo y verde, comentara,
de la siguiente forma, este texto en Ser y Tiempo.

4 Ibid., p. 128. En su conferencia sobre los conceptos

fundamentales de la filosofia aristotélica Heidegger abordara
de nuevo esta clasificacion. Cfr. Heidegger, 2002a, GA 18,
p. 113.

En el margen inferior de esta misma pagina Heidegger anota
De animalibus b 700b 27 que luego citara en el Informe
Natorp. Véase Heidegger, 2002b, p. 81.

47 Aristoteles, EN, V1, 2, 1139 b 4-5.

4 Heidegger, 1981, GA 33, p. 145.

4 Aristételes, EN, VI, 2, 1139 b 10-13.

50 Aristoteles, EN, VI, 3, 1139 b 14-16. Etica a Nicémaco,
1999, p. 38.

46
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(...) Aoyoc en el sentido de habla quiere decir
mas bien lo mismo que dnAodv, hacer patente
aquello de que “se habla” en el habla. Aristdteles
ha explanado con mas rigor esta funcion del ha-
bla llamandola arogaivesBat. El Adyog permite
ver algo (paivecBar), a saber, aquello de que se
habla, y lo permite ver a/ que habla (voz media)
0 a los que hablan unos con otros. El habla “per-
mite ver” ano(...), partiendo de aquello mismo
de que se habla. En el habla (anogavoig), si es
genuina, debe sacarse /o que se habla de aquello
de que se habla, de suerte que la comunicacion
por medio del habla hace en lo que dice patente
asi accesible al otro aquello de que habla. Tal es
la estructura del Adyoc como amoégavetc. (...) Y
nuevamente, porque el Adyoc es un permitir ver,
por ello puede ser verdadero o falso. Todo se
reduce también a librarse de un artificial concepto
de la verdad en el sentido de una “concordancia”.
Esta idea no es en ninglin caso la primaria en el
concepto de aAndeia. El “ser verdad” del Adyog
como aAn0gdew quiere decir; en el Aéyewv como
amopaivesba, sacar de su ocultamiento al ente de
que se habla y permitir verlo, descubrirlo, como
no-oculto (dAN0¢g) (Heidegger, 1974, p. 43).

Mas adelante, también en Ser y Tiempo, en el
paragrafo 44, titulado «EIl “ser ahi”, el “estado de
abierto” y la “verdad”», en el apartado ¢ («La forma
de ser de la verdad y el supuesto de la verdady),
Heidegger volvera a comentar a proposito de este
pasaje:

Aristoteles no defendié jamas la tesis de que el
“lugar” original de la verdad sea el juicio. Dice,
antes bien, que el A0yog es el modo de ser del
“ser ahi” que puede ser descubridor o encubridor.
Esta doble posibilidad es lo relevante en el “ser
verdadero” del Loyog; éste es aquella manera de
conducirse que también puede encubrir. (...) La
tesis de que el “lugar” genuino de la verdad es el
juicio no sélo apela sin razon a Aristoteles; por su
contenido es, ademas, un desconocimiento de la
estructura de la verdad. No es la proposicion el
“lugar” primario de la verdad, sino a la inversa,
la proposicion como modo de apropiacion del
“estado de descubierto” y como modo del “ser
en el mundo” se funda en el descubrir o bien en
el “estado de abierto” del “ser ahi”. La “verdad”
mas original es la que el “lugar” de la proposicion
y la condicion ontoldgica de la posibilidad de que
el formular proposiciones sea verdadero o falso
(descubridor o encubridor).’!

I Heidegger, 1974, p. 247. Ver también Heidegger, 2002a,
GA 18, p. 361.

Segiin Angel Xolocotzi (2004, p. 168), estos mo-
dos de aAn0eve aristotélicos «son modos de accesoy,
«modos de hacer expreso», ya que la vida tiene ese
«caracter circunspectivo de mundo circundantey. Por
este motivo, Aristoteles entiende la trxvi} como un
modo de dAnBevev. Asi, no nos sorprende que en
la columna 1140 a Heidegger destaque ahora aquel
parrafo que dice que «toda técnica versa sobre el
llegar a ser, y sobre el idear y considerar como puede
producirse o llegar a ser algo de lo que es susceptible
tanto de ser como de no ser y cuyo principio estd en
el que lo produce y no en lo producido».’? Después,
en la siguiente columna (1140 b) Heidegger prefiere
sefalar solamente términos como TNKVY], KOKAQ O
€motnun para ponerlos en relacion con otras voces
en griego que registra en unas glosas manuscritas en
el margen inferior. De estas apostillas cabe destacar
que las toma de un articulo que Franz Susemihl habia
publicado en 1879 sobre la Etica a Nicémaco. Estas
observaciones evidencian que Heidegger se dejo guiar
por Susemihl para interpretar la parte intelectiva del
ser humano como un arte practico (Kunst, Thkvn),>
ya que esta misma idea aparece, aunque no cita a
Susemihl, en la explicacion que Heidegger ofrece
de esta doctrina en su seminario sobre Aristoteles™.

A partir de aqui, la atencion de Heidegger se
centra, sobre todo, en las virtudes dianoéticas,
especialmente en el uso aristotélico de sabiduria
(copin)* que Heidegger relaciona, tanto en sus notas
de lectura como en la Vorlesung de Freiburg de 1922,
con vol¢ y émotun.>® También encontramos una
reflexion a este respecto en la Vorlesung de 1924.5
No es de extraiar, por tanto, que el resumen que el
propio Heidegger (2002b, pp. 60-61) hace de todo
el libro sexto de la Etica comience destacando,
precisamente, esta problematica:

La interpretacion de este tratado, prescindiendo
provisionalmente de la problematica especifica-
mente ética, permite comprender que las “virtu-
des dianoéticas” son diferentes modalidades que
permiten llevar a cabo una auténtica custodia del

52 Aristoteles, EN, V1, 4, 1140 a 11-13 y VI, 5, 1140 a 33-34.

53 Las notas manuscritas de Heidegger refieren a Susemihl.
N. Jahrb. 119. (1879) 742 y toma de ¢l las siguientes
correspondencias: “Z. 6. ™g- 7. T€hog/ 21. aAAGuYV- 25.
téxvn/ 4. Aelmeton- 6. kakd/ 7. 516~ 21. mpaktiknv”’. Como ya
hemos dicho, Heidegger tenia a su disposicion la traduccion
que Susemihl habia realizado de la Etica en 1882, pero ahora
se esta sirviendo del siguiente trabajo: Susemihl, 1879.

% Heidegger, 2012, GA 83, p. 322.

5 Aristoteles, EN, VI, 7, 1141 a9 y 19. También 1143 b 19
oll45a7.

6 Heidegger, 2005, GA 62, pp. 418 y 393.
7 Heidegger, 2002a, GA 18, p. 141.
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ser en la verdad. Zooio. (la auténtica comprension
contemplativa) y epoévnoig (la circunspeccion
solicita) se interpretan como modalidades espe-
cificas en las que se realiza el vodg: el inteligir
puro en cuanto tal. El ente se hace accesible a
través de estas modalidades, se deja apropiar y
custodiar conforme al modo de inteligir que le
corresponde en cada caso. Pero esto significa que
con la interpretacion de estos fendémenos se da
la posibilidad de determinar el ente en cada caso
custodiado segun el modo en que es inteligido v,
con ello, también se da la posibilidad de delimitarlo
con respecto a su genuino caracter ontologico.

LIBROX

Como ya hemos sefalado, Heidegger no comenta
todos los libros de la Etica a Nicomaco en los ejem-
plares de la edicion de la Academia de Berlin. Por
este motivo, debemos pasar del libro sexto hasta
el décimo para localizar anotaciones y subrayados.
En este caso, el filosofema que guia la lectura que
Heidegger realiza de este libro de la Etica es, princi-
palmente, el contenido de la felicidad entendiéndola
como «finy» de todo lo humano. Heidegger, que en
el libro 6 del libro X subraya el término «gimopevy,
hace una referencia manuscrita a «A 5 1095 b 35»
donde también se trata el problema de la felicidad
como un fin. Otra referencia escrita la encontramos
en 1178 a 5 donde Heidegger nos remite a 1170 a
13, texto en el que se habia tratado este mismo tema.
Desde esta perspectiva, Heidegger destaca también
aquella sentencia de la Etica aristotélica que afirma
que la felicidad es una actividad contemplativa y
que la naturaleza humana esta dirigida a poseer
inteleccion de las cosas bellas (1177 a 16-18).

Como ha mostrado Arturo Leyte (2000), tan-
to la filosofia de Martin Heidegger, como la de
Aristoteles, otorgan una especial importancia a
este estar definido por un fin. En la Vorlesung de
1924, comentando estos mismos pasajes que ha
apuntado en el margen, Heidegger explica que
ese «fin» (télog) es el Dasein mismo. El estar
predeterminados por un fin, al que hay que llegar,
significa para el Dasein solamente ser si mismo:
«El ser, al que finalmente se llega, s6lo puede para
el Dasein ser su ser, de modo que aqui se revela
una determinacion fundamental del Dasein: un ser
siendo tal en cuyo ser se va llegando explicita o
implicitamente a su ser».>

Las notas relativas a la Etica a Nicomaco que
Heidegger realiza en su ejemplar de lectura finalizan
aqui. No obstante, Heidegger seguira comentando,

8 Heidegger, 2002a, GA 18, op. cit., p. 95.

igualmente, los otros tratados que componen el
segundo volumen de la edicion de la Preufischen
Akademie der Wissenschaften de Berlin de las Obras
completas de Aristoteles lo que muestra que toda
la obra aristotélica de Aristételes fue una fuente
fundamental para el pensador aleman.

3. CONCLUSIONES

Comenzabamos nuestro trabajo haciendo referen-
cia a la afirmacion del germanista italiano, Franco
Volpi, de que la Etica a Nicémaco de Aristoteles
habia sido clave en el desarrollo del pensamiento
heideggeriano, especialmente antes de Ser y Tiempo.
Tras el analisis exhaustivo y comparativo que hemos
realizado entre las notas de lectura del ejemplar de
Bekker, custodiado actualmente en la Universidad
de Salamanca, y algunas obras de Heidegger, no
podemos negar que las lecturas que de esta obra
realiza Heidegger en varios momentos de su vida
configuraron algunos de los conceptos claves de
su filosofia: la determinacion del ser-ahi como un
ser dotado de habla, la importancia de la energeia
como posibilidad de ser del ser-ahi o el problema
de la verdad como comprension de la diversidad
fenoménica del ente (Heidegger, 2002b, p. 62).

En el caso de la Vorlesung que Heidegger im-
parte en Marburg en el semestre de verano de 1924
esta correspondencia se ha mostrado evidente. En
este sentido, podemos concluir que al menos una
de las lecturas que realiza Heidegger de la Etica
a Nicomaco esta motivada con el objetivo claro
de preparar esa conferencia. A lo largo de nuestro
estudio hemos podido comprobar como existen simi-
litudes axiomaticas entre los subrayados y las notas
de lectura que Heidegger escribe al margen y las
explicaciones teoricas que luego ofrece Heidegger
en su ponencia sobre los textos de Aristoteles. Lo
mismo sucede con Ser y Tiempo o con el Informe
Natorp (Interpretaciones fenomenologicas sobre
Aristoteles). Existen evidencias que muestran que
algunos pasajes de estas obras deben interpretarse
desde la lectura que Martin Heidegger esta haciendo
de la Etica aristotélica.

Con todo, no podemos caer en el error de
presentar a Heidegger como un mero reproductor
de la obra aristotélica. (Tampoco creemos que
fuera la intencion de Volpi). Heidegger tiene la
capacidad® para impeler e inclinar las sentencias
aristotélicas hacia sus propios intereses. Esto se
ve muy bien en su lectura del primer libro de /a

% Gadamer hablara de una «genialidad» expresa y Alejandro
Vigo (2008, p. 17) escribira que la radicalidad y originalidad
de Heidegger «no encuentra parangony.
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Etica a Nicomaco. Mientras que el tema principal
del libro trata de definir lo que sea la felicidad,
Heidegger se aparta de esta interpretacion clasica
y hace de este libro un fundamento para mostrar
la determinacion del Dasein a través del habla.
De igual modo, Heidegger tampoco se conforma
con la traduccion candnica de /ogos por razon.
Rebelandose ante esta reduccion, él rechaza definir
al ser humano como un ser racional para hacerle
poseedor de un discurso (palabra) que lo deter-
mina. Comprobamos, por tanto, que Heidegger
lee la Etica a Nicémaco con una predisposicion a
que los textos aristotélicos le ayuden a confirmar
las ideas que ¢l ya tiene pre-establecidas y que
desarrollara, con mayor detalle, en las obras que
redacta con posterioridad a esta lectura.

Sin embargo, estas notas de lectura halladas,
también confirman que la influencia de Aristoteles en
la obra de Heidegger no solo acontecio en el joven
Heidegger o hasta la publicacion de Ser y Tiempo.
Aunque la Etica a Nicémaco tiene un peso distingui-
do en sus trabajos de Marburg (no hay que olvidar
que el ex libris de nuestra edicion esta firmado en
Marburg), las multiples anotaciones de Heidegger
a lo largo de la obra, los colores diversos que se
observan en cada una de las hojas y el conjunto de
glosas que se encuentran vinculadas unas con otras
ya sea en lapiz o en rotulador, acreditan que fue
un texto al que Heidegger volvid una y otra vez.
Heidegger hace, por tanto, de este libro su propio
taller de experimentacion hermenéutica desde la
filologia, la historia y, evidentemente, también desde
la filosofia. Heidegger tiene alli, a su disposicion
(«a la manoy), las herramientas conceptuales que
¢l mismo ha colocado para cuando la elaboracion
de su obra original asi lo requiera.
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