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1. La Europa hermendutica

La actual filosofia hermenéutica —tam-
bién Hamada nechermenéutica— se fun-
da en 1960 con la obra de corte neocla-
sico Verdad v meétodo de Hans-Georg
Gadamer, escrita a sus sesenta afios de
edad. La obra representa una inflexién
lingiiistico-interpretativa en el filosofar,
que se reclama especialmente de Schleier
macher, Dilthey y Heidegger. Su tesis
acaso mas caracterislica es la ontologici-
dad del lenguaje, segin la cual la lin-
gtiisticidad (Sprachlichkeit) es la estruc-
tura profunda de la realidad toda, Con
ello la hermenéutica entra en ¢l giro lin-
giifstico de la filosofia contemporanea,
pero con un matiz diferencial: pues la
lingiiisticidad de lo real —el lenguaje
como médium del sentido— trasciende
no solo la vision analftica del lenguaje
como «medio» semdantico del significa-
do, sino también la revisidn estructura-
lista del lenguaje lingiliistico o <lengua»
paradigmatica de explicacién sintactica;
por otra parte, la hermenéutica resitua-
ba el lenguaje ontolégico y su lingiiis-
ticidad omnimoda dialécticamente, cs
decir, como didlogo trascendental del
hombre en su mundo (experiencia), su-
perando asi la clasica posicién marxista
que solia colocar el lenguaje en la su-
praestructura ideoldgica como comuni-
cacion de ideas.

La hermenéutica clasica {gadameria-
na) representaba una traunsposicion de
las diferentes corrientes reduccionistas
y, muy especialmente, de la tradicidn

escoldstica casi desde dentro, es decir, a

partir de Platén y, en menor medida, de
Aristételes (tarea facilitada por la feno-
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menologla  trascendental husserliana).
Pero, sin duda, serda Heidegger el gran
mentor de Gadamer v su hermenéutica,
especialmente el tercero y ultimo Hei-
degger, el que publica en 1959 De cami-
no hacia el lenguaje (o como se han em-
pefiado en traducir al espafiol: De cami-
no al habla). Con el élan heideggeriano,
la hermenéutica se convierte en una
nueva Filosofia primera, lo que Gada-
mer expresa con el concepto de «univer-
salidad» del planteamiento hermenéuti-
co del mundo. Por ofra parte, el espiritu
teolégico-protestdntico aleman se deja
sentir a wavés de Verdad v método, con-
vertido en la nueva biblia de la herme-
néutica; se trata del libre espiritu pro-
testantico de interpretacidn, capaz de
recoger no sélo la tradicidén ilustrada
sino la romantica, obtenicndo socrdtica-
mente el lenguaje vivo (oral) la premi-
nencia sobre el logos estatico.!

Pero en 1960 Espafia no pertenecfa a
la Europa hermenéutica sino a una os-
cura tradicién antihermenéutica. La Es-
pafa de los Traductores de Toledo y de
las tres culturas sufria una Escolastica
asfixiante, antcrior a la apertura del
Concilio Vaticano II, al intercambio de
emigrantes por turistas y a la democra-
cia. La palabra <hermenéutica» obtenfa
ain un tufo eclesidstico cuasi-dogmati-
co, tal y como aparece en la definicién
que le otorgaba el Diccionario de la Real
Academnia: «arte de inferpretar textos
para fijar su verdadero sentido».? Ignora
esta definicion que ningin arte «fija»
nada, v menos el arte de la faena herme-
néutica, des-fijadora de toda verdad dog-
matica en nombre del sentido. Asi que,
cuando poce a poco se comenzdé a ha-
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blar laicarmnente de herrmenéutica, ésta
rechtuvo una connotacién simbolista o
alejandrina que contrastaba con la literal
tendencia antioguena propia de nuestro
pobre realismo hirsuto. En un tal con-

texto constrefiido, la incipiente herme-

néutica era vista como «idealistar, sin la
benévola audiencia que este vocablo tie-
ne en Alemania, por escolasticos, mar-
xistas, analiticos y estructuralistas,

Pero quizas fue bueno para la herme-
néutica que no fuera una ciencia {com-
pacta) sino un arte {(abierto) una acti-
tud o talante ante las cosas, un blick y
un élar. Acaso por ello la hermenéutica
se infiltra en nuestro pais difusamente, y
no a través de camarillas cerradas, a
rafz de la publicacién de Verdad v méto-
do en la coleccién «Hermeneia» de la
editorial Sigueme de Salamanca, tras
personal contacte con su autor, De to-
das formas, cabe destacar junto a esa
«difusién» algunos nombres de herme-
neutas mayores (junto a otros menores),
que encarnarn una recepcidn mas espe-
cifica entre nosotros: tal es el caso de
Luis Alonso Schokel en teologia biblica
(junto al cual podriamos colocar al her-
meneuta de las religiones Raimon Pa-
nikkar), Emilio Lledé en filosofia pura y
un servidor (con la venia) en filosofia
impura o antroposimbdlica, en cuyo
ambito me gustaria concitar a Juan-
Eduardo Cirlot. Hay muchos esforzados
de la res hermeneutica, despertados no
s6lo por Gadamer sino también por
P, Ricoeur, asi como por la hermenéuti-
ca critica de Apel y Habermas o, final-
mente, por la continuacién mitocritica
de G. Durand, la posmodema de G. Vat-
timo o la mitcldgica de M. Frank.

Repasemos brevemente el panorama.,

2. La Espafia hermenéutica

La hermenéutica en Espafia tendrfaa mi |

entender un claro precursor en nuestro
Ortega v Gasset, que no en vano remitid
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a Dilthey para fundar su razén viviente o
vital v su perspectivismo. En su comen-
tario al Banguete de Platén, podemos co-
legir una vision de la lectura bien her-
menéutica: «leer es abandonar nuestra
pasividad frente al texto y construirnos
laboriosamente toda la realidad mental
no dicha en él, pero que es imprescindi-
ble para entenderlo».?

Ahora bien, Ortega es un preherme-
neuta (lo que se nota en su énfasis so-
bre la realidad meental, a pesar de su ra-
ciovitalisno). Para poder hablar de her-
menéutica espanola stricto sensu hay
que referirse a la teologfa biblica predi-
cada/practicada por Luis Alonso Sché-
kel en su catedra de exégesis en el Insti-
tuto Biblico de Roma; de esta forma re-
calamos la hermenéutica filoséfica en
su origen teolégico, siguiendo el plan-
teamiento del vigjo R. Lull sobre que la
teologia es la madre y el espejo donde se
refracta la filosofia. Entre sus obras des-
tacamos a nuestro propésito: Herrne-
néutica de la palabra, El misterio de la
palabra, La palabra inspirada.

El prof. Alonso Schokel se ha inspira-
do no solo en Gadamer, sino también en
Ricoeur (entre otros), para su Herme-
néutica biblica: este rabino cristiano
reentiende la hermenéutica como tar-
gum (parafrasis) y midrash (recreacién},
pero poniendo mayor énfasis en la am-
plificacién propia del simbolo, que en el
quid-pro-quo propic de la metafora.
Mientras la metafora se pone en vez de
algo, el simbolo traspone a partir o a raiz
de algo, fundando un plus de significa-
cién que desborda al mero significado.

Podemos considerar a Alonso Schikel,
con un pie en Europa y el otro en Espa-
fia, como perteneciente al frasfondo her-
menéutico espaiiol. Algo parejo cabria
afirmar de Raimon Panikkar, hermeneu-
ta de las religiones, situade entre Espa-
fia, Bstados Unidos y la India.*

El fondo hermenéutico estarfa repre-
sentado, laicamente, por Emilio Lleds,
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discipulo directo de Gadamer en Hei-
delberg v autor de las obras Filosofia v
lenguaje, La filosofia, hov v La expresion
filosdfica. Es cierio que Lled6 hereda de
Gadamer mas bien una postura proto-
hermenéutica, anclandose en una filoso-
fia del logos como razén democratica
compartida, que da cuenta de la integri-
dad hermenéutica. Por ello representa
sobre tode la hermendutica ilustrada,
racional y critica, aquella que hunde sus
raices en la Atenas cldsica. He aqui que
el logos del lenguaje llevaria a cabo,
para nuestro autor, tanto la distincién
del hombre respecto a su indisiincién
(animal} como su posterior revincula-
cidn con la naturaleza articulada. O el
lenguaje como estructurador de una
realidad diferenciada por el hombre: no
extrafiara, en este contexto, su acogi-
miento a la sentencia de C. Riba sobre
que «las palabras se nombran para en-
tendernos, v no para entenderlas, pues
que son el comienzo, una sefial del sen-
tido». Con ello Lleds fundaria una espe-
cie de semdntica pragmdtica (hermenéu-
tica).

En su obra Filosofia y lenguaje un afo-
rismo resume bien el pensamiento her-
menéutico emancipador de nuestro au-
tor: «El aire del pensamiento es el len-
guaje». Pareciera el presagio de la pos-
terior hermenéutica etérea tipo posmo-
derno, pero Lled6 es un hermeneuta
académico y concienzudo, que reentien-
de el gire no deletéreamente sino como
«resistencia» que precisamente posibili-
ta el pensamiento.’ Estariamos en el
campo de Anaximenes, para el cual
todo procede del aire v su rarefaccion
(desplazamiento y condensacién), pu-
diéndose reinterpretar como fluido «tro-
pico» o metaférico-simbolico. El len-
guaje, como elemento trépico del pensa-
miento, resullaria entonces, como en
Anaximenes, el alma que «anima» la
realidad dotdndola de vida.

Asi, el lenguaje adquiere cierta diafa-
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nidad o transparencia, siquiera vidriosa,
que sin embargo se resquebraja en otras
tradiciones més roméanticas ilustradas,
mas miticas que l6gicas, mds irrvacio-
nales” que racionales, més simbdlicas
gue semiéticas. Y ello porque tras el lo-
gos clasico (indoeuropeo} subyace el #zy-
thos preindoeuropeo (protomediterrdneo),
puesto que #ras la Atenas cldsica esté la
Creta preclasica, y tras el lenguaje lin-
giifstico {estructura de la convivencia)
yace el lenguaje imaginal v su vivencia.®
Es aqui donde aparece una torsién her-
menéutica que replantea el logos de lo
real a partir del sentido axiolégico. Pero
con ello me estoy acercando a una her-
menéutica simbdlica.

Mas antes de pasar a la propia posi-
cién al respecto, quisiera rendir breve
homenaje a Juan-Eduardo Cirlot, critico
de artc, poeta surreal v autor del exce-
lente Diccionaric de simbolos. En este
ultimo, el autor define la interpretacion
a lo Jung: como una amplificacion que
lleva a cabo el simbolo. El simbolo,
que unifica sin confundir los contrarios,
es la comunicacién con lo incomunica-
ble, posibilitando la circulacién de los
diferentes niveles de la realidad.”

Traemos a colacion la hermenéutica
simbélica de Cirlot, no sdlo como en-
garce con la actual hermenéutica sim-
bolica, sino como exponente de la exi-
gua tradicién mitosimbdlica espariola,
que encontraria en Angel Alvarez de Mi-
randa su versién mitocrftica.® Esta co-
rriente simbdlica —roméntica— de la
hermenéutica obticne en el propio Ga-
damer un lugar propio: Verdad y miétodo
concita, en efecto, al viejo mitosimbdlo-
go F. Creuzer, el inspirador de Bacho-
fen, Nictzsche y el Circulo Eranos, pu-
diéndose considerar como el precursor
de una interpretacién imaginal de lo
real vivido: de donde su concepcién del
lenguajc simbdlico como mediacion
tensional de los opuestos (la imagen vy el
sentido).?
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3. La hermendutica simbdlica

Andrés Ortiz-Osés ha realizado una her-
menéulica que, partiende del inicial
planteamiento gadameriano v su conti-
nuacién critica, concluird —a través de
E. Cassirer— cercano al Circulo Eranocs
constituido en tomo a Jung, Kérényi,
E. Neumann, A. Portmann, G. Durand y
J. Hillman. El autor reinterpreta el Ser a
rafz de la protovivencia (mythos) del
hombre en su mundo: de esta guisa se
realiza el trasvase del logos clasico (pa-
triarcal) al mythos preclasico {matriar-
cal), a cuya estructura simbdlica perte-
nece el trasfondo mitolégico vasco. Aho-
ra bien, como se irata de una hermenéu-
tica abigarrada, podrianse diferenciar
tres etapas o niveles en su produccién:

1.7 etapa: Constitucién de una herne-
néutica filosdfica que parte de Gadamer
v se confronta con el estructuralismo,
Habermas y la tradicién romantica (Ba-
chofen, Nietzsche, Heidegger). La lin-
gilicidad del ser se reinterpreta aqui —a
través del viejo Amor Ruibal— como re-
lacionalidad, accediendo a una berme-
néutica de la implicacion, es decir, a un
pensamiento reversivo basado en la dua-
léctica de los contrarios coimplicados.
El texio que refleja esta atmosfera es La
nueva filosofia hermenéutica.

2.2 etapa: Constitucién de una herme-
néutica antropologica al realizar el paso
de la teorfa a la praxis (aplicacién), es-
pecialmente en la antropologia vasca.
Destacarfamos las obras Antropologia
stmbdlica vasca y El matriarcalismo vas-
co. El «mito» vasco, recopilado por J.M.
Barandiardn, es interpretado como re-
mitente al trasfondo preindoeuropeo de
signo matriarcal-naturalista 'y comuna-
lista, entrando en litigic con el logos im-
perante de signo patriarcal-racionalista e
individualista. El autor trata de mediar
entre matriarcalismo y patriarcalismo:
en un fratriarcado androginico que se re-
clama de Hermes, €l dios que media el
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inframundo cténico y el supramundo
celeste-racional {(olimpico).

3.2 etapa: Constitucién de una hermne-
néutica simbolica o imaginal, en la cual
el «inconsciente colectivo» es reinter-
pretado como «imaginario arquetipico»,
de signo ontolégico, trascendental o ra-
dical. Este imaginario {mitosimbolico)
representa la gran mediacién de la cul-
tura, por lo cual toda fundamentacién
resulta ser imaginaria. De este modo, la
ontologicidad del lenguaje en Gadamer
se reconvierte ahora en la ontologicidad
del lenguaje irnaginal, va que la realidad
se constituye como con-figuracion ener-
gética, v se instituye como refiguracion
humana. Las obras caracterfsticas de
este perfodo serfan Mitclogia cultural y
Jung: Arquetipos y sentido

Uno piensa que la hermenéutica es
teoria y praxis (aplicacién) y que, por
tanto, la interpretacion debe encamarse
para poder lograr la asuncién y media-
cidén de lo real. Cierto, la especificidad
de la hermenéutica filosdfica estarda
siempre, a nuestro entender, en «reco-
nectar» la realidad dada o tipica (tipici-

dad) en su arquetipicidad de fondo, va

que ¢l sentido emerge precisamente en
esa conexién o coimplicidad simbolica
{casi podria hablarse de la reconversién
de la realidad dada en realidad-dadd o
dadaista, es decir, simbdlica). Ahora
bien, esa arquetipicidad de fondo alber-
gada en el imaginario radical o trascen-
dental, no debe ser pensada logocéntri-
camente (monoteisticamente) sino plu-
ral y politeistamente: pues los argueti-
pos son los dioses, démones o destinos
de nuestra vida en su con-figuracion o
constelacién de sentido (y sinsentido).
Por ello, la hermenéutica es pluaral,
abierta y recreadora, proyectiva o ima-
ginica, posibilitando una con-jugacion
de interpretaciones diferenciadas en tor-

- no a reincidentes motivos mitosimboli-

cos fundamentales.
Este excurso viene a cuenic porque
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serfa injusto no concitar aqui, siquiera
sesgadamente, las diferentes hermenéu-
ticas aplicadas que, desde sus respecti-
vos horizontes de lenguaje, pueblan
nuestro mundo cultural. A veces se trata
de habitudes hermenéuticas profundas,
como en el caso de Maria Zambrano,
Aranguren v Rof Carballo; otras veces
se trata de acercamientos metodoldgi-
cos de tipe hermenéutico, como en ¢l
caso de L. Cencillo y A, Lopez Quintas.
En ocasiones la actitud hermenéutica
configura la reflexién del campo especi-
fico: psicolégico en el caso de C. Castilla
del Pino, antropoldgico en el de C. Li-
sén Tolosana, semidtico en ¢l de X. Ru-
bert de Ventés, critico en el de M, Ba-
llestero, literario en C. G. Gual y José
Jiménez, sociocultural en el case de
R. Buckley y A, Nogueira.

Mencién aparte nos merece Eugenio
Trias, nuestro mejor filésofo actual,
cuya obra se caracteriza por una exqui-
sita sensibilidad hermenéutica. En su dl-
tima obra —La aventura filosdfica— el
autor nos ofrece una «versién» del Ser
como gozne, bisagra o limite-frontera
entre la cosa (hermética) y el logos (her-
menéutico) —especie de barra ¢ guidn
que une-y-escinde los contrarios.!

Conclusion: Poshermendutica

La recepcidn de la hermenéutica en Espa-
fia puede aparecer, desde fuera, como
una decepcion: pareciera que el logos her-
menéutico —la kenneneia, embajada o
«mitencia» de Hermes— se hubjera en-
camnado entre nosotros, pero que los su-
yos no la hubieran recibido (bien). Y, sin
embargo, la recepcién es real, sobre todo
a través dc la relectura posmoderna de
G. Vattimo entre nosotros, replanteando
la cuestion del nihilismo y la (des)funda-
mentacion. Ello ha servido para redefinir
al ser como un lenguaje: lenguaje «poe-
tante» o potenciante, voluntad de poten-
cia irreductible a la voluntad de poder.2
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La hermenéutica posmoderna ha
puesto en crisis la fundamentacion de la
realidad omnimoda en el serlogos de
la mciafisica clasica occidental, la cual
es une hermenéutica ontorracionalista,
nuestra sitologfa indoeuropea, vy no o
version absoluta de la realidad: en su ca-
silla vacia se vergue ahora un lenguaje
movedizo y un sentido flotante. Ahora
bien, una cosa es fundar la realidad en
el serdogos clésico, v otra desfundamen-
tarla definitivamente en nombre de un
lenguaje cuasi nihilista. Entre la clasica
fundamentacién ontorracionalista y la
desfundamentacion posmoderna, cabe
una fundamentacién antifundamentalis-
ta: la fundamentacicn imaginaria.

Todo findamento es imaginario: €l
sentido se sittia ahora entre la realidad y
la idealidad, en el 4mbito de un imagi-
nario con-figurativo v re-figurativo de
una surrealidad vivida. El sentido, en
efecto, es el alina de las cosas, y el alma
habita el espectro imaginal entre el espi-
ritu y el cuerpo, la conciencia v el in-
consciente, lo racional v lo irracional:
lugar relacional de la articulacién del
ser (anima quodammodo ommia), &mbi-
to del apalabramicnto radical con un
destino convertido en destinacién apro-
piada, espacio de la interpretacién im-
plicativa o coimplice.”®

Vayamos concluyendo. Pienso que la
hermenéutica, tanto en Espafia como
fuera, constituye ya un movimiento im-
plicado en el filosofar contemporineo.
Yo la entenderfa como una actitud fun-
damental —fundacional— de la filoso-
fia, acaso como su consciencia criti-
cofcriptica, la cual nunca deberfa con-
vertirse en doctrina cerrada, puesto que
su misién es precisamente abrir los tex-
tos a su textura ¢ urdimbre latente, asi
pues reconectarlos con el sentido, v no
abandonarlos a su letra muerta. Con
ello la hermenéutica abrirfa la via a una
nueva ilustracion romdntica, en la que el
logos diga al wythos y la razén al cora-
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zon. O la hermenéutica como modo im-
plicado del filosofar, v no como moda
de la filosofia (so pena de acabar mddi-
camente).

Podriamos caracterizar la filosofia pre-
hermendutica como basada en la List der
Vermunft o listeza de la razdn, mientras
que la filosofia hermenéutica se basa en
la Lust der Sprache o goce del lenguage.

Una filosofia poshermenéutica se proyec-
taria en el Los des Sinnbildes: en el desti-
no de la imagen (simbélica) del sentido.
Ahora bien, el destino como destinacién
(apropiada) es el propio senrido: es el
lote que nos cae en suerle CoOMo argueti-
picidad o coimplicidad ontoldgica. Asi
traducirfa, finalmente, la lingiticidad del
ser: como la religacion del sentido.

NOTAS
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simbdlica, n.° 57 {1985).

11. Tras, Eugenio: La aventura filosdfica, Ma-
drid, Mondadori, 1988, pp. 328-334,

12, Puede consultarse G. Vattimo (y otros), En
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1990.

13. El lenguaje imaging se sitda entre lo real-co-
sico {reificado) v lo ideal-eidético {etéren): por ello
su simbologfa es acudtica, ya que el agua es el sim-
bolo del simbolo {germinal), Como ya sabfa Herdcli-
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La identidad en conflicto

CARLOS PEREDA
UNAM, México

Algunas preguntas de interés en rela-
cién con la identidad de los seres huma-
nos se formulan interrogando «/quién
soy vo?», «;quién eres ti?». ¢Qué decir
de estas preguntas, ademadas de que son
prestigiosas?

En primer lugar, se trata de preguntas
referenciales cuyas respuestas poseen la
forma general «yo soy un x», «til eres
un x». Responder es satisfacer la variable
introduciendo diversos conceptos biold-
gicos, sociales, psicolégicos. Por ejemplo,
algunas respuestas son: yo soy un hom-
bre de tez blanca, un esposo, un padre,
un profesor de filosofia de la UNAM, un
ciudadano de clase media, un habitante
de la ciudad de México, un melancolico,
un aprensivo.. Las listas de referencias,
tanto las que corresponden al vo como al
14, son ilimitadas y pueden incluir una
gran variedad de las clasificaciones biolo-
gicas, sociales y psicolégicas que pone a
disposicién una tradicién. Sin embargo,
esas respuestas pocas veces se dan como
predicaciones aisladas a ]a manera de

«yo soy un hombre de tez blanca», «un

esposo», «un padre».. Cuando se nos
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pregunta o preguntamos Qquién soy yo,
quién eres td, la respuesta tiende a pro-
curar que las diversas predicaciones se
articulen en narrativas. Ni yo ni i1 somos
acumulaciones desordenadas de predica-
ciones bioldgicas, sociales, psicoldgicas.
Cada uno de nosotros s una narrativa
singularfsima que va totalizando de cier-
ta manera las varias atribuciones. Yo
soy..., ti1 eres... una existencia, una histo-
ria concreta. A esas narrativas particula-
res, a esas historias especificas que yo
soy v que ti eres las llamo «identidad
material» de los seres humanos. A las na-
rrativas que conforman esta identidad se
las puede distinguir, a su vez, en dos
grandes grupos: aquellas con predicacio-
nes que atafien a los seres humanos en
tanto individuos —Pedro vivié en Tampi-
co, Pedro es un padre..— o identidad in-
dividual; v aquellas otras con predicacio-
nes que lo ubican en tantc miembro de
un grupo significative —los negros, las
mujeres, los homosexuales, los latino-
americanos..— o identidad grupal: la
identidad grupal se articula a partir de
experiencias con ciertos prototipos socia-
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